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PROVA ESCRITA DE FILOSOFIA

COTAGOES E CRITERIOS DE CLASSIFICAGAO

A INDICACAQ DO NUMERO DE LINHAS/PALAVRAS VISA APENAS ORIENTAR O ALUNO RELATIVAMENTE
AO GRAU DE DESENVOLVIMENTO DA RESPOSTA, PELO QUE NAQO SE PROPOE QUALQUER
PENALIZACAO PARA O NAO CUMPRIMENTO DESSA INDICAGAO.

GRUPO I

Questoes 1. e 2.

CRITERIOS PONTUACAO
Rigor da analise do excerto apresentado ...........cccccevviiiiiiiccinn e, 10 pontos
Coeréncia logica da resposta .........oooviiviiiiiiiiii s 7 pontos
Utilizagao precisa da terminologia filosofica..............coocoonn 4 pontos
Correcgao da expressao €SCrita ..o 4 pontos
IO I - O 25 pontos
TOTAL das Questdes 1. € 2. ..ooiviiiienecceece (2 x25) = i 50 pontos

¢ A inadequacao da resposta a questdo formulada implica uma pontuagéo de 0 (zero) pontos.
« A mera transcrigio de frases do texto implica uma pontuagdo de 0 (zero) pontos.

Questao 3.
CRITERIOS PONTUAGCAO
Adequagao dos conhecimentos mobilizados............c.cccooeviiiiin 35 pontos
Coeréncia ldgica da resposta ..........cccccvieiiiiii 15 pontos
Utilizagdo precisa da terminologia filosofica...........cccooviiiiinni 10 pontos
Correcgao da expressdo €SCrta ..........ccovveiiiiieeiii i 10 pontos
TOTAL da Questio 3. ..o (1x70)= i 70 pontos
TOTAL DO GRUPO I ettt e e e e 120 pontos

¢ A inadequagdo da resposta a questdo formulada implica uma pontuagao de 0 (zero) pontos.
¢ Se a resposta ndo manifestar conhecimento da obra, a pontuagdo sera de 0 (zero) pontos.
V.S.F.F.
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Toépicos de conteudo:

O MESTRE, Santo Agostinho

1. Os sinais (palavras) existem para significar as realidades («Com efeito, tudo o que & por causa de
outra coisa merece necessariamente menos estima do que aquilo por causa do qual é»).
«O conhecimento da realidade ¢ a raz&o de ser do nome que a significa»; logo s6 ha sinal, porque
existe a realidade (e respectivo conhecimento) de que ela & sinal.

2. Adeodato afirma que, em certos casos, o sinal deve ser tido em maior conta do que a realidade
por ele significada. Ndo nega que a realidade seja anterior ao sinal, mas justifica a sua tese
dizendo que o sinal agrada mais (tem maior valor) do que a propria realidade (no caso de uma
coisa desprezivel como a imundicie).

3. A partir deste excerto, que se segue a abordagem da relagio entre a linguagem e a realidade,
pode problematizar-se a relagéo entre a linguagem e o conhecimento.
Os dois intervenientes no didlogo concordam sobre o facto de o conhecimento ser prévio a
nomeacgao das coisas (por palavras ou sinais).
Por um lado, esta estabelecida a tese de que toda a palavra (enquanto nome) significa algo para
além de si propria («Por conseguinte, de modo nenhum atribuirei a este sinal o que aborrecemos
na coisa que significa.»); dai a importancia da recondugdo de todas as palavras a nomes e do
reconhecimento de que, para existir uma conversa, tem de existir uma referéncia implicita ou
explicita aquilo que as palavras significam.
Por outro lado, pretende-se agora mostrar que a linguagem (a fala) ndao é condigdo de
conhecimento, mas que as palavras advertem, incitam ao conhecimento, o qual se procura no
Mestre interior, que possibilita o reconhecimento da verdade no discurso.

PROSLOGION, Santo Anselmo

1. Deus é uma realidade maior do que a qual nada se pode pensar.
Deus é tudo o que é melhor ser do que nao ser; de outro modo, poderia ser pensado algo de
maior. Deus & tudo o que é melhor ser do que n&o ser (& tudo o que é mais perfeito: o espirito &
mais perfeito do que o corpo). Assim, é absurdo pensar que Deus carece de algum bem

(qualidade) — nenhum bem Ihe falta, & completo: existente por si, justo, feliz, veraz, sensitivo,
omnipotente, misericordioso e impassivel. :

2. Deus é sensitivo, ndo obstante n3o ser corpo, e os sentidos residirem no corpo.
Sentir € conhecer ou serve o conhecimento; quem conhece, de alguma maneira percebe o que
conhece; Deus conhece todas as coisas; logo, Deus é sensitivo, ainda que de modo diverso (e
melhor) do animal que conhece pelos sentidos corporais.

3. Relag&o da tese que identifica Deus como sendo sumamente «tudo o que é melhor ser que nao
ser» com a tese que suporta o argumento da existéncia de Deus: existir na realidade é ser maior
(melhor) do que existir apenas no pensamento (humano).

Contribui¢ao para a intelecgdo possivel da esséncia de Deus (o que Deus & em si e por si).
A obra situa 0 homem no percurso entre a fé e a intelecgdo: o homem cré para inteleccionar, mas
a limitagéo do seu intelecto impede-o de atingir um conhecimento perfeito da esséncia de Deus.
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Atinge, no entanto, uma intelecgao suficiente para impedir a negagio da existéncia de Deus. Esta
negacgao € propria do «insipiente» que, ndo conhecendo Deus, nega a sua existéncia.

O homem néo sabe exactamente o que Deus &, mas sabe o que n&o pode ser (ndo pode ser o
que ¢ pior, menor) — o seu conhecimento é atingido inferindo as qualidades opostas aquelas que
tém de ser negadas de Deus.

O SER E A ESSENCIA, Sao Tomas de Aquino

1.

2,

Seres independentes da matéria: superespiritos (anjos) e almas humanas. A sua pluralidade
decorre de n&do serem apenas acto (efectividade), mas também potencialidade.

Esta potencialidade é caracteristica da inteligéncia passiva (intelecto passivo), a qual é
actualizada pelas dinases (formas) que intelecciona (tal como a matéria-prima das substancias
corporais € pura potencialidade, adquirindo existéncia efectiva por meio da actualizago operada
pela forma).

A alma humana é, entre os seres intelectivos, o de maior potencialidade.

O seu intelecto passivo esta para as dinases (formas) inteligiveis como a proto-matéria (matéria-
-prima) para as dinases sensiveis — no Ultimo grau da respectiva modalidade de existéncia.

A alma humana, embora separavel, acha-se tdo proxima da matéria que é chamada a participar
na existéncia de uma substancia composta: o homem composto por corpo e alma.

Enquadramento da explicitagdo da esséncia dos seres espirituais na consideragédo da esséncia
dos diversos tipos de substancia e das respectivas modalidades de predicagéo.

Importancia da determinagdo do sentido da esséncia na perspectivagdo e hierarquizagdo das
modalidades de existéncia.

As modalidades de existéncia dependem do modo como a esséncia se encontra nos seres de
cada uma (da relagdo entre o que essencialmente sdo e a sua existéncia), com maior, menor ou
nenhuma potencialidade.

Na medida em que as substancias espirituais dependem de uma causa para existirem, a
existéncia ndo pode ser o que elas sdo (ao contrario de Deus). Admitem individuagdo e existem
em multiplicidade, ainda que as respectivas espécies sejam dianoemas predicaveis de um Unico
individuo, como é o caso dos superespiritos.

REDUGCAO DAS CIENCIAS A TEOLOGIA, S&o Boaventura

1.

As razbes formais na sua relagdo com a matéria dos entes sensiveis (compostos de matéria e
forma). Causas do ser enquanto ente material. Formas que participam, em conjungdo com as
«virtudes naturais», na geragdo e na corrupgédo dos entes sensiveis, nos quais se acham contidas
como razdes seminais.

Deus enquanto principio, «razdo de causa eficiente»: Deus € o criador de todos os entes.

Deus enquanto fim, «raz8o de causa final»: norma de viver; recondugdo da existéncia a Deus,
como finalidade na qual se consuma.

Deus enquanto exemplar, «razéo de causa formal»: principio de intelec¢do (razéo de entender).

V.S.F.F.
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3. Divisao do conhecimento filosofico em racional, natural e moral, a que correspondem as disciplinas

de logica, fisica e moral, todas elas considerando, a limite, as razdes formais em Deus como causa

formal, eficiente e final.

A filosofia natural como uma das divisbes do conhecimento filosofico (terceira luz, luz interior,

dividida em racional, natural e moral).

Todas as luzes se consumam na luz superior da graga e da Sagrada Escritura, & qual permitem

conduzir o intelecto humano (tematica da recondugéo).

A filosofia natural (fisica, matematica, metafisica) como proclamagéo do Verbo divino, por meio do

conhecimento das razdes formais, designadamente:

— das formas relativas a matéria (razdes seminais), permitindo reconhecer a geragéao e a
incarnagdo do Verbo divino;

— das formas relativas a alma (razdes intelectuais), permitindo reconhecer a norma de viver (para
a pratica do bem);

- e das formas relativas a sabedoria divina (razdes ideais), permitindo reconhecer a uniao da alma
com Deus.

O conhecimento humano como modo de recondugéo da existéncia ao seu principio.

PRINCIPIOS DA FILOSOFIA, R. Descartes

1. O entendimento é criado e, como tal, finito; por isso, ndo abarca todas as coisas; nao é
omnisciente (como Deus).

Tem o seu limite nas coisas percepcionadas (conhecidas).

2. Afirmagido da tese de que o erro tem origem na assimetria entre a vontade (infinita) e o
entendimento (limitado).

Requer-se a vontade, juntamente com o entendimento, para julgar.

O juizo resulta do assentimento (consentimento) da vontade aquilo que é percepcionado
(conhecido) pelo entendimento.

O entendimento, sendo limitado, ndo permite um conhecimento certo e perfeito das coisas.

Logo, a vontade, ao dar o assentimento (consentimento) aquilo que ndo foi percebido clara e
distintamente, origina um juizo errado.

3. Parte-se da evidéncia (clareza e distingdo) como regra para todo o juizo: sobre esta regra funda-
-se a duvida, isto &, a recusa (da vontade) em dar o assentimento aquilo que se n&o apresenta
clara e distintamente.

A duvida como uma decisdo da vontade (livre); podemos sempre ndo acreditar naquilo que nao
conhecemos «perfeitamente bem».

O erro surge da n3o aplicagdo da regra da evidéncia: ha erro quando damos o assentimento aquilo
que ndo é absolutamente claro e distinto. O assentimento, como diz o texto, resulta da liberdade
da vontade, a «mais elevada perfeicdo do homemn.

Deus como garante da verdade do que concebemos clara e distintamente, mas ndo como autor
dos nossos erros. Sendo uma «criatura», o ser humano € finito € ndo possui a omnisciéncia de
Deus. No entanto, a consciéncia da propria liberdade é suficiente para constituir uma certeza
(sendo uma ideia inata), resultando o erro da aplicagao indevida dessa liberdade.

No entanto, o erro ndo é voluntario: ninguém se quer enganar: o erro resulta do assentimento
(precipitado) dado aquilo onde ele se verifica, ou onde o que foi concebido nao o foi clara e
distintamente.

As outras causas do erro — preconceitos da infancia que resultam da ndo distingdo entre alma e
corpo, da obscuridade da linguagem — s6 podem ser evitadas mediante a aplicagdo da regra da
evidéncia, pela qual concebemos muito claramente, por exemplo, a alma e o corpo como
substancias separadas.
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CARTA SOBRE A TOLERANCIA, J. Locke

1. A ambigao do poder, tanto por parte dos principes como por parte dos eclesiasticos, como motivo

da jungao entre poder civil e poder religioso; os principes so dao importancia as opinides dos
eclesiasticos do seu proprio culto; estes, por sua vez, adaptam os decretos, artigos de fé e cultos
a vontade do principe. Nenhum deles pratica (quando alia o poder civil € o poder temporal) a
verdadeira religido.

A fé diz respeito a consciéncia individual: € uma questdo de «sinceridade interior» («se eu, no
fundo do corag&o, nido estiver persuadido, n3o sera para mim um caminho salutar.»), ndo podendo
ser imposta de fora. O objectivo de uma religido é a salvagéo da alma, que depende da convicgéo
intima («nenhuma religido, que n&o tome como verdadeira, pode ser para mim verdadeira ou (til»).

A religido (cristd) como pratica das virtudes de caridade, benevoléncia e amor. Impossibilidade de
fé sincera se imposta de fora, ou pela violéncia, por um magistrado ou por uma dada igreja.

A fé diz respeito a uma vida espiritual e n3o a vida terrena: exigéncia da separagao entre o poder
religioso e o poder civil ou temporal. O individuo como fundamento da sociedade civil; a liberdade
individual (consciéncia individual) como fundamento da igreja (sociedade religiosa).

A liberdade individual, fundada simultaneamente na lei natural e na lei divina, como
responsabilidade pela sua propria salvagdo: a possibilidade de escolher a igreja com a qual cada
um se identifique; a igreja como sociedade que redne os individuos, livremente, em torno do
mesmo culto e do mesmo dogma.

O Estado como garante da liberdade individual: a restricdo do poder do Estado a vida terrena e
aos bens civis.

A lei civil da tolerancia como garantia da liberdade: os limites da tolerancia e a soberania da
consciéncia moral.

DISCURSO DE METAFISICA, G. W. Leibniz

1.

Se duas substancias singulares, individuais, fossem indiscerniveis e, assim, possuissem todas as
qualidades em comum, seriam uma e a mesma substancia, ndo podendo diferir pelo nimero.
Uma substancia difere quantitativamente de outra se e somente se diferir qualitativamente (quanto
as determinagbes que a sua nogdo compreende). Logo, as substancias singulares nao podem ser
indiscerniveis, ndo podem ser diferentes apenas pelo nimero.

Analogia das substancias singulares com a individuagio especifica dos anjos, segundo Tomas de
Aguino: se a espécie compreende qualidades comuns aos respectivos individuos, cada individuo
constitui a totalidade da extenséo da espécie a que pertence.

A substancia singular como expressao individual e Unica do universo, @ maneira de um espelho:
a nogao de cada substancia compreende a representagéo de tudo o que ocorre no universo e de
todas as restantes substancias, na medida em que imita a sabedoria infinita de Deus, ao exprimir
confusamente o seu conhecimento perfeito.

Importancia da concepgao de substancia individual como espelho do universo e de Deus (porque
a sua nogao compreende todas as qualidades e determinagdes preestabelecidas pelo criador do
universo) na compreensé&o das relagdes entre as diferentes substancias: Deus, espirito humano,
entes fisicos.

Deus como principio e causa da harmonia (segundo principios de razao suficiente e do melhor),
nos planos da existéncia, do conhecimento e da acgéo, designadamente:

— Deus como criador, reflectido na nogdo de cada substancia singular;

— Deus como substéncia capaz de conhecer todas as determinagdes que a nogdo de cada
substéncia singular encerra confusamente;

V.S.F.F.
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— Deus como centro da expresséo das substancias (ménada das monadas), através da qual estas
comunicam e agem idealmente umas sobre as outras.

FUUNDAMENTAGAO DA METAFISICA DOS COSTUMES, |. Kant

1.

Pela ideia de liberdade, o homem reconhece-se como membro do mundo inteligivel, cujo ponto de
vista pode adoptar. Sob esse ponto de vista, isto é, considerando a sua vontade como sendo
independente de causas determinantes do mundo sensivel (mas apenas como vontade
meramente racional), tem a consciéncia de possuir uma boa vontade (uma vontade que age
apenas segundo a lei moral).

Por outro lado, o homem pertence aoc mundo sensivel e, embora possa estar habituado a «usar a
razdo», esta sujeito aos impulsos da sensibilidade.

Portanto, o homem é simultaneamente um ser sensivel e um ser racional.

Se o ser humano fosse unicamente membro do mundo inteligivel e, portanto, livre, as suas acg¢des
seriam sempre conformes ao dever, ou & autonomia da vontade (racionalmente determinada). O
dever moral identificar-se-ia com o querer proprio de uma vontade «como pertencente ao mundo
inteligivel, pura, pratica por si mesma». Mas, como pertence ao mundo sensivel, o dever moral
aparece-lhe como um dever, uma obrigagdo, que a vontade (racional) imp&e a si propria, ou, como
é dito no texto: «tem ele a consciéncia de possuir uma boa vontade, a qual constitui, segundo a
sua prépria confissdo, a lei para a sua ma vontade como membro do mundo sensivel».

O excerto situa-se na parte da obra onde se procura fundamentar a autonomia da vontade,
principio supremo da moralidade, na ideia de liberdade. A ideia de liberdade & possivel quando o
homem se considera membro do mundo inteligivel, mudando o ponto de vista, isto é, excluindo
de si préprio tudo o que lhe advém do facto de ser de natureza sensivel.

A afirmacéo (postulado) da liberdade permite compreender e dar sentido as teses anteriores,
nomeadamente a possibilidade, como se diz no texto, dos imperativos categdricos. Porque o
homem ndo é um ser exclusivamente racional, sdo0 necessarios imperativos que ordenem
categoricamente, sem que seja considerado o fim da ac¢do. Esses imperativos sdo formulas de
principios objectivos obrigantes para uma vontade, enquanto ela se encontra também submetida
as inclinagdes de natureza sensivel.

O imperativo categdrico enuncia somente a forma geral de toda a acgdo. Segundo esta formula
(de um mandamento), devemos agir segundo uma maxima (principio subjectivo do querer) tal que
possamos ao mesmo tempo querer que ela se torne uma lei (da natureza) — um principio objectivo
do querer.

A lei moral &, assim, uma lei que a vontade (racional) se da a si prépria, no sentido de agir
tomando a humanidade na sua pessoa e na dos outros como um fim da sua ac¢do. Ao mesmo
tempo, o facto de se tratar de uma lei segundo a qual a vontade se autodetermina implica a ideia
do ser racional como legislador universal, como ser de um «reino dos fins», onde a dignidade da
pessoa humana se realiza pela autonomia da vontade, que é o seu fundamento.
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GRUPO 11

CRITERIOS

Plano prévio — estrutura e adequagdo .............oocooeviiiiiiicceceece
Selecgao correcta dos conhecimentos para desenvolver

0 tema €SCOINIAOD ......oeiiiiiiiii e
Apropriagdo pessoal dos conhecimentos e apreciagdo do modo

como o tema foi tratado pelo autor, naobra .................ccocceeee .
Coeréncia l6gica da resposta .........ccocvvviieiiiiiieiceceeee e
Utilizag&o precisa da terminologia filosofica ........ccceeevvviieeiiiecceee,
Correcgé@o da expresSa0 €SCrtaA ....occcoeviiiiviiii e

PONTUACAO

8 pontos
20 pontos

10 pontos
20 pontos
10 pontos
12 pontos

80 pontos

80 pontos

e Se o aluno nao identificar a obra e néo resultar ébvio do seu texto a que obra se esta a referir,
ou se escolher um par obra-tema diferente dos indicados, a pontuagio sera de 0 (zero) pontos.

e A inadequagdo da resposta a questdo implica uma pontuagao de 0 (zero) pontos.

Dado o objectivo deste grupo serdo de aceitar respostas diversificadas, desde que se reportem a um
dos pares obra-tema indicados na prova e revelem uma selecgdo adequada dos conhecimentos

da obra e um posicionamento critico.

V.S.F.F.
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Topicos de contetido:

DA NATUREZA, Parménides
TEMA: Conhecimento humano

Situagao original do conhecimento humano na via da opinido: o homem investiga empiricamente o
sensivel e oscila entre o ser e o ndo-ser, aos quais atribui o mesmo valor; deste modo, atinge somente
um conhecimento ilusério; pode, porém, transitar para a via da verdade, optando exclusivamente pela
investigacao do ser.

Necessidade de compreenséo da oposigao entre ser e ndo-ser, entre ser e devir (simultaneamente
ser e ndo-ser). O ser (0 que &, o que é para cada coisa ser) como objecto legitimo do pensar e do
dizer, na aquisi¢do do saber (conhecimento verdadeiro): a legitimidade do caminho do ser (afirmagéo
do ser e negagdo do ndo-ser); a ilegitimidade do caminho do nao-ser (afirmagéo do ndo-ser e negagao
do ser). Reduc¢do da via da verdade a investigagéo do ser.

Refutagdo da legitimidade da via da opinido na constituigdo do saber: o conhecimento que o
homem alcancga através da experiéncia sensivel é gerador de mera opinido. Refutagdo da experiéncia
como origem do conhecimento verdadeiro: incapacidade dos sentidos na consideragdo do ser
(homens cegos e surdos); confusdo entre ser e ndo-ser (homens de «duas cabegas», consideragéo
do movimento, reversibilidade); discurso ilusério (decorrente da nomeagao de duas formas, sendo
legitima apenas uma); separagdo dos contrarios na investigagdo cosmoldgica.

Concessao ao homem da possibilidade de acesso a verdade, pela escolha do ser como objecto do
pensar e do dizer.

Importancia da demonstragdo (raz&o discursiva): € pela argumentagdo racional que o homem é
persuadido a compreender a oposigdo entre o ser e o ndo-ser, bem como a falibilidade da opinido; €
pela razdo que recusa a via da cpinido e escolhe a via da verdade.

Possibilidade de recuperagédo do conhecimento ilusorio da via da opinido, a luz da exigéncia da via
da verdade: compreensdo de que todos os nomes inventados pelos homens sdo sobre o ser, embora
sejam incorrectamente usados em referéncia ao devir; plausibilidade do discurso sobre a ordem
cosmica.

GORGIAS, Platzo
TEMA: Politica e bem

A politica ligada & pratica da retorica: os oradores. A retoérica, segundo os interlocutores de
Socrates — Gorgias, Polo e Calicles —, confere poder a quem a pratica («liberdade para si proprio e
dominio sobre os outros»). Logo, a pratica da politica € uma forma de poder que permite satisfazer
os interesses (desejos) de quem a pratica e adular os outros, por meio da persuasdo de um auditério
(de ignorantes).

Concepgéo socratica de retdrica (simulacro da politica): uma actividade empirica (uma adulagéo),
sem fundamento racional, que tem em vista apenas o prazer; funda-se na crenga desprovida de saber
e persuade ignorantes. Ndo é uma arte, pois ndo visa o0 bem nem o melhor para si proprio ou para
os cidaddos. Aparenta ter como objecto o justo, mas, na realidade, nada sabe sobre o seu objecto.
Logo, a retorica é inutil para a pratica da justiga.

Concepgao socratica da arte politica: deve promover o bem (a justiga) como finalidade ultima da
sua acgdo, bem como de todo o agir em geral. Funda-se no saber: o verdadeiro politico &€ aquele que
sabe o que é a justiga e, j& que quem sabe o que € a justica é necessariamente justo, pode gerir a
cidade segundo ideais de justica. Esse politico promove o bem comum (uma cidade ordenada),
procurando tornar melhores os cidadédos, ao mesmo tempo que se «governa a si proprio» no sentido
do autodominio, temperanga, coragem, piedade e saber.

A politica como arte indissociavel da ética e dos valores morais.
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FEDON, Platao
TEMA: Aprender e saber

A aprendizagem como modo de compreensdo do conhecimento (diferente de aquisigéo) e
aquisi¢cdo do saber; o saber como conservagao do conhecimento compreendido.

«Aprender é recordar» (76a), «recuperar um conhecimento» préprio do homem (75e). A
aprendizagem como reminiscéncia: aprender é recuperar um conhecimento anterior, partindo dos
sentidos. A reminiscéncia como processo de referéncia do sensivel ao inteligivel: a captagdo do
sensivel (coisas iguais, belas, boas) desperta a compreensdo da forma (do Igual, do Belo, do Bem),
com a qual aspira a assimilar-se, permanecendo num plano inferior. O sensivel ndo permite conhecer,
mas conceber ou compreender a dependéncia, por exemplo, da beleza das coisas belas relativamente
ao Belo em si.

Saber é conservar, «segurar determinado conhecimento que se alcangou e impedir que se perca»
(75d). A concepgdo de saber apoia-se na hipétese da existéncia das formas e do seu estatuto de
causa do sensivel, que as estabelece como objecto do conhecimento.

A aprendizagem por reminiscéncia apoia-se na hipotese da anterioridade do conhecimento das
formas relativamente a reminiscéncia. O homem conhece por «contemplagdo» as formas antes de
nascer (existéncia anterior da alma). «Esquece» o conhecimento ao nascer. «Esquecido» das formas,
o homem nao possui saber. A aprendizagem possibilita o saber: & a recuperagéo (concepgao,
compreensao, reconhecimento) das formas anteriormente conhecidas, permitindo a sua conservagéo.

O conhecimento é adquirido antes da reminiscéncia, a qual consiste na sua recuperagéao
(reconhecimento das formas). O saber é adquirido por aprendizagem-reminiscéncia, na medida em
que esta permite a recuperagéo e a conservagdo do conhecimento das formas.

CATEGORIAS, Aristoteles
TEMA: Individuo, predicagéo e verdade

O individual como existéncia real e concreta (substancia em sentido proprio e primeiro, ente
sensivel, composto de matéria e forma) e sujeito (substrato) de toda a predicagéo.

A predicacdo como atribuicdo, afirmativa ou negativa, de predicados a um sujeito num juizo
(categorico) ou proposigao.

A predicagdo como sede da verdade: a proposigdo como primeiro nivel de elaboragéo da
linguagem a possuir valor de verdade, pela atribuicdo adequada do predicado ao respectivo sujeito.

A adequagdo da predicagdo a existéncia como critério de verdade: a adequagéo da atribuigdo como
expressdo de uma relacdo empiricamente verificada na realidade, no plano da substancia primeira. E
verdadeira a proposigdo que afirma uma relagdo que se verifica na realidade ou que nega uma
relagdo que se ndo verifica na realidade.

O primado da substancia primeira: toda a possibilidade de predicagdo depende dos individuos. A
possibilidade de atribuicdo de um predicado a uma substancia segunda (por exemplo, o homem é
mortal) depende do facto de cada ente individual possuir a qualidade que é dita da sua espécie.

Dependéncia do valor de verdade dos juizos —~ e, consequentemente, do valor de verdade de todas
as construgdes logicas e gnosiologicas que deles decorrem — relativamente aos individuos. E porque
mudam os individuos quanto as suas qualidades (afirmadas segundo quaisquer categorias) que pode
mudar o valor de verdade do juizo, permanecendo este 0 mesmo (por exemplo, a proposi¢édo
verdadeira «Socrates estad no ginasio» torna-se falsa quando o individuo Sécrates sai do ginasio).

V.S.F.F.
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INTRODUCAO A HISTORIA DA FILOSOFIA, G. W. F. Hegel
TEMA: Filosofia e verdade

Oposicéo das nogdes de verdade e de opinido: a opinido é uma representagao subjectiva, particular
e contingente; a verdade é universal, necessaria, eterna e una.

O verdadeiro como Ideia: totalidade da Ideia que vem a ser o que é no seu desenvolvimento
(realidade do ser-para-si).

A filosofia como ciéncia da verdade, doutrina da verdade absoluta (universal e necessaria),
conhecimento real da verdade.

Como conhecimento da verdade, a filosofia ndo possui quaisquer opinides, tal como a historia da
filosofia ndo € um conjunto de opinides. ‘

A unicidade da verdade implica a unicidade da filosofia verdadeira. Se apenas uma filosofia pode
ser verdadeira, os diversos sistemas filoséficos seriam erros. A filosofia verdadeira ndo pode, porém,
ser um sistema filoséfico entre outros: ela é a filosofia que resulta da multiplicidade e da diversidade
dos sistemas, o conhecimento da verdade que eles asseguram e necessitam. Nas suas
determinagdes temporais e parciais, os sistemas filosoficos sdo filosofia, e o universal procurado pela
filosofia € real na particularidade pela qual se desenvolve.

A histéria da filosofia, constituida como conhecimento filoséfico (ciéncia da filosofia), ndo opde a
filosofia verdadeira a diversidade dos sistemas filoséficos sob a perspectiva da oposi¢do da verdade
ao erro. Os sistemas filos6ficos s8o momentos abstractos do desenvolvimento da Ideia que se
exteriorizou e regressa a si (momentos da realizagéo do espirito absoluto). Na histéria, o singular e
o particular adquirem significagdo na sua conex@o com o todo.

A filosofia verdadeira €, pois, entendida como consciéncia desenvolvida da Ideia no seu todo real
e concreto: o ser-para-si da consciéncia desenvolvida que € resultado do ser-para-outro na
particularidade dos sistemas filoséficos.

TENDENCIAS GERAIS DA FILOSOFIA NA SEGUNDA METADE DO SECULO XIX,
Antero de Quental

TEMA: Possibilidade de uma sintese do pensamento moderno

Os sistemas do saber como pontos de vista parciais na compreenséao do real.

Problematizagdo da possibilidade de uma sintese dos diversos sistemas numa «teoria geral do
universo», ainda nao realizada e aparentemente condenada ao mero sincretismo. Demonstragdo
histérica da possibilidade da sintese: aproximagdo das diferentes doutrinas ao longo dos ultimos
quatro séculos; existéncia de afinidades e principios de unidade, designadamente de nogdes
metafisicas comuns a toda a filosofia moderna (forga, lei, imanéncia ou desenvolvimento,
espontaneidade).

A sintese do pensamentc moderno deve ser capaz de conferir coesdo sistematica as perspectivas
cientifica e metafisica da realidade. A sintese como possibilidade de ultrapassar a crise do
pensamento contemporadneo, expressa na antitese entre o mecanicismo (materialismo) e o
espiritualismo, ou entre o determinismo e a liberdade.

O quadro mecanicista e determinista do universo como representagdo da sintese do pensamento
moderno no terreno do conhecimento cientifico. Este quadro é incompleto, construido sobre dados
positivos que carecem de interpretagdo por parte da consciéncia.

O novo espiritualismo (Fichte, Schelling, Hegel), compreendendo o espirito como forga espontanea,
consciente e livie, completa o quadro mecanicista e determinista da ciéncia, por meio de uma
compreensdo simultaneamente especulativa e positiva do universo.

O dinamismo e a respectiva ideia de forga (forga-causa) como terreno da sintese do materialismo
(resolvido no dinamismo mecanico) com o espiritualismo (resolvido no dinamismo psiquico). O
dinamismo psiquico como «chave» (interpretagdo) do dinamismo mecanico.
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Caracter indutivo da sintese: ndo € mais um sistema, nem uma construgdo a priori, nem um dogma
— & um ideal de coordenagdo superior, a interpretagédo dos factos positivos segundo principios da
razdo e da consciéncia, podendo compreender tendéncias aparentemente inconciliaveis.

A ORIGEM DA TRAGEDIA, F. Nietzsche

TEMA: Socratismo estético e tragédia

«Lei suprema» do socratismo estético: valorizagdo da inteligibilidade como critério estético («Tudo
deve ser inteligivel para ser belo»).

O conceito de socratismo estético aplicado a interpretagao critica da tragédia classica: exclus&o da
musica (a esséncia da tragédia) e valorizagdo da palavra, do discurso e da argumentagdo logica.
Corresponde a erradicagdo do elemento dionisiaco, o qual é fundamental na tragédia genuina.

A tragédia entendida como reconciliagdo de dois impulsos artisticos opostos — o impulso apolineo,
que se pensa como o mundo artistico da imagem e da forma (escultura), e o impulso dionisiaco, que
se pensa como o mundo artistico da musica (arte sem imagem). O elemento dionisiaco da tragédia,
enqguanto dissolugdo da individuagdo pela musica, como que faz ver a verdade da vida eterna, para
la de toda a aparéncia e singularidade. O elemento apolineo glorifica o fenomeno e, nele, a beleza
vence o sofrimento inerente a vida, criando a imagem onirica dos fendmenos e a possibilidade da
«consolagdo metafisica».

A ligagdo ao mito como essencial a tragédia, sem a qual «qualquer cultura se vé privada da sua
forga natural, saudavel e criativa». Pelo mito, 0 homem interpreta a vida. O socratismo estético, ligado
a origem da exigéncia de explicagdo logica e cientifica da realidade, recusa o mito e, com esta recusa,
é a exigéncia de que a tragédia possa ser claramente entendida, mas ja n&o vivida, que é valorizada.
Com Sécrates e Euripides, a tragédia genuina morre para dar lugar a uma representagdo moral, € a
«consolagao metafisica» da lugar ao optimismo teérico da redeng@o do mundo pelo saber.

DA CERTEZA, L. Wittgenstein
TEMA: Certeza e fundamento

Distingdo entre a certeza de proposigdes que exprimem saber, cujo fundamento deve poder ser
apresentado (proposi¢des derivadas), e certeza de crengas ante-inferenciais, que ndo carecem de
justificagao.

A certeza do que sabemos possui fundamento na certeza do que cremos, a qual, por sua vez, n&o
possui fundamento ou justificagéo. Se considerarmos verdadeiro o que é fundamentado, o
fundamento nao €, por sua vez, verdadeiro nem falso: é da ordem da convicgdo e da crenga.

O fundamento da certeza ndo é a experiéncia (nas proposigdes empiricas) nem a demonstragao
(nas proposicoes matematicas). A experiéncia ndo é prova da verdade, é somente a confirmagéo
(eventualmente repetida) de uma hipdtese. A propria experiéncia adquire consisténcia sobre um fundo
de referéncias que é da ordem da imagem do mundo. A verdade de uma proposi¢cdo empirica que se
«ajusta aos factos» depende, a limite, do que significa «ajustar-se», ou seja, do jogo de linguagem
em que a proposi¢cao é formulada.

O fundamento da certeza de uma proposigdo & a certeza de proposi¢des fundacionais que nao
possuem fundamento e ndo carecem de justificagdo. Estas proposi¢des formam um sistema de
crengas que se constitui em imagem do mundo, um substrato no qual «vivem» os jogos de linguagem
que influenciam o proprio modo de julgar, determinando a propria verdade dos juizos derivados. Tais
crengas sdo suposigdes ou convicgdes de ordem subjectiva. Estdo na base da nossa acgéo e,
portanto, na origem de todo o pensamento. Ndo sdo certezas inferiores, mas anteriores: s&o «uma
forma de viver».

V.S.F.F.
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ELOGIO DA FILOSOFIA, M. Merleau-Ponty
TEMA: Significado da n&do acgao do filésofo

A acgdo entendida como acgio politica. A politica como pratica do poder e ndo como
compreenséo. O filésofo como oposto do «homem sério» (o politice, o religioso, o apaixonado), o qual
diz sim a uma Unica coisa.

O filébsofo move-se na ambiguidade, «coxeia» na existéncia, pela sua ironia. A ironia «cria uma
relagdo distante, mas verdadeira, com o outro»: o filésofo, enquanto homem no mundo, pretende
captar o sentido (emergente) dos acontecimentos, a sua «verdade integral». Esta exigéncia de sentido
impede-o de escolher, contrariamente ao politico, que escolhe e age («& a diferenga que ha entre o
homem que compreende e o homem que age»). Ndo agir ndo & o mesmo que justificar por que razio
ndo se age: € ter consciéncia do que esta em jogo em cada um dos lados que se opdem («o filésofo
néo esta acima dos erros rivais que no mundo se digladiamy).

Exemplificac@o desta «ndo acg¢ao» com a ironia socréatica e a exigéncia de sentido que legou a filosofia.

OS PROBLEMAS DA FILOSOFIA, B. Russell

TEMA: A crenga como problema filoséfico

A filosofia como exame critico das nossas crengas que busca a certeza do conhecimento: a critica
sistematica ndo se confunde com o cepticismo, mas tem o sentido de «duvida metddica».

A avaliagdo critica das nossas crengas conduz a outros problemas filoséficos, assim como o da
existéncia da matéria (a existéncia do fundamento da nossa crenga na existéncia da realidade);
necessidade de um critério para aceitar ou rejeitar as crencas.

A crenga pode ser verdadeira ou falsa; pertence ao ambito dos juizos (actos mentais), sendo um
tipo de conhecimento de verdades.

Questdo prévia a avaliagdo das crengas: o que é a verdade e a falsidade?

Necessidade de elaborar uma teoria da verdade que:

— inclua a falsidade;

— considere a verdade e a falsidade como propriedades das crengas e proposigoes;

— admita a existéncia de uma realidade exterior a crenga.

A crenga depende do espirito para existir, mas ndo depende dele para a sua verdade; é relagio
entre termos: «uma crenga é verdadeira quando corresponde a um todo complexo que se acha com
ela associado».

PROBLEMATICA DA SAUDADE & ELEMENTOS CONSTITUTIVOS
DA CONSCIENCIA SAUDOSA, Joaquim de Carvalho

TEMA: Indagagéo fenomenolédgica da saudade

A investigacdo da saudade ndo visa a constituicdo de um conhecimento cientifico (objectivo e
universal), dado que a consciéncia saudosa € manifestagéo vivencial da existéncia concreta e
individual de um sujeito, cuja ipseidade corresponde a uma representagdo subjectiva, pessoal,
emocional e valorativa da temporalidade e da realidade (da presencialidade espiritual do passado em
contraste com a presencialidade actual do presente, possuindo esta uma dimensédo afectiva inferior).

A descrigdo fenomenoldgica da consciéncia saudosa é o método que melhor corresponde as
caracteristicas especificas da investigagdo da saudade.

Este método investiga a intencionalidade da consciéncia saudosa. Considera a saudade como um
conjunto de actos intencionais de uma consciéncia cujos correlatos sdo outras consciéncias ou outros
seres e estados ausentes. O conteudo destes actos intencionais é retrospectivamente representado,
numa presencialidade espiritual. As vivéncias actuais da consciéncia saudosa sdo desvalorizadas face
as vivéncias passadas que emotivamente evoca e deseja como vivéncias actuais.
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A descrigdo fenomenologica competira considerar a saudade como acto da consciéncia (estar
saudoso), previamente a consideragdo da esséncia (eidos) da saudade (ser saudoso).

A analise fenomenolégica da saudade procede por observagdo introspectiva e por analise
extrospectiva (de expressodes literarias e de comportamentos). Permite determinar as componentes do
acto saudoso, eludidas nas defini¢des habituais: renuncia, nolontade, sensagao de isolamento, desejo
de bens ausentes e anteriormente vividos, tristeza.

SOBRE A ESSENCIA DA VERDADE, M. Heidegger
TEMA: Ser humano e liberdade

A indagacgédo sobre a esséncia da liberdade na sequéncia da afirmagéo da liberdade como esséncia
da verdade.

Ao definir-se a verdade como correcgdo, mostra-se que a propria possibilidade da verdade de um
enunciado (como adequagdo) pressupde uma relagdo com os entes e, nessa relagdo, um «libertar-se
para», um ser-livre para o que se revela na abertura (o ente).

A liberdade, neste sentido, ndo é uma propriedade do ser humano, mas «fundamento de
possibilidade interna» (esséncia) da verdade.

Fundar a verdade na liberdade ndo significa afirmar que a verdade depende dos «caprichos»
humanos, mas antes garantir a experiéncia de «um fundo oculto essencial do homem», o qual nos
transporta para o «dominio originario e essenciante da verdade».

A liberdade, longe de ser o poder de fazer ou ndo qualquer coisa, € entrega, exposi¢do ao
desvelamento do ente enquanto tal (desvelamento que se revela essencial a definicdo de verdade
COMO correc¢éo).

A «ek-sisténcia» histdrica, isto €, a exposigdo ao desvelamento do ente enquanto tal, comega no
momento em que um pensador grego pergunta o que o ente €.

Na pergunta pela totalidade do ente, todo o comportamento e atitude humanos estdo expostos na
abertura ao desvelamento do ente: o homem é segundo o modo da «ek-sisténcia». Significa isso que
o homem «ek-siste» como propriedade da liberdade, enquanto deixar-ser o ente.

TEORIA DA INTERPRETACAO, P. Ricoeur
TEMA: Interpretacdo e autocompreensio

A linguagem como mediagdo necessdaria para a autocompreensdo: o discurso enquanto obra
estruturada pela qual o ser humano da sentido a sua existéncia no mundo.

O mundo como referente da linguagem, que é mediagdo entre as mentes e as coisas: a linguagem
nao € um mundo préprio, mas mediatiza uma compreensao de si e da realidade.

A teoria da interpretagdo como teoria do texto escrito: necessidade de partir da teoria do discurso e
das suas dialécticas (evento e significagdo; sentido e referéncia), jA que «se todo o discurso se
actualiza como evento, porém todo o discurso se compreende como significagdo», € também porque
o sentido do que se diz (ou se quer dizer) € sobre alguma coisa.

No diadlogo (discurso falado), o horizonte de compreensdo € comum aos sujeitos que falam — ndo
existe conflito de interpretagdes, mas apenas mal-entendidos. A escrita inaugura um tipo de relagéo
diferente, que consiste na distanciagé@o: o locutor desaparece para dar lugar ao autor, € o ouvinte da
lugar ao leitor, que se universaliza. A partir daqui, trata-se ndo de recuperar a intengdo e o mundo
original do escritor, mas de compreender o texto na sua autonomia semantica: o sentido (o que nele
e dito e pode ser explicado) e a direcgé@o para que aponta: o conjunto de referéncias abertas pelo texto.

Pela interpretagdo (compreensao e explicagdo) do texto, o leitor apropria-se de um sentido que amplia
o seu horizonte de existéncia, ndo se limitando a ter uma situagdo, mas um «mundo», uma realidade
que ultrapassa 0 seu «aqui» e «agora». No confronto com os textos e diferentes interpretagdes, que
pressupdem sempre o mundo como seu referente, pode o leitor atingir, pelo desvio dos signos, a
autocompreensao («proporciona ao sujeito uma nova capacidade de a si mesmo se conhecer»).

V.S.F.F.
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