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PROVA ESCRITA DE FILOSOFIA

Leia atentamente as instrugdes:

o Esta prova é constituida por 2 (dois) grupos de questdes:
~ GRUPO I - 3 (trés) questdes;
— GRUPO II - 1 (uma) questéo.

¢ A indicagdo do numero de linhas/palavras tem um caracter

meramente orientador do grau de desenvolvimento da
resposta.

¢ A inadequagdo das suas respostas as questbes
formuladas implicara uma pontuagédo de 0 (zero) pontos.

V.S.F.F.
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GRUPO I

Seleccione apenas um dos textos transcritos e responda as trés questées que the sao
colocadas acerca desse texto e da obra a que pertence.

Na resposta as questdes 1 e 2 devera utilizar, em cada uma, aproximadamente 10 linhas
(cerca de 80 palavras).

Na resposta a questdo 3 devera utilizar, aproximadamente, 40 linhas (cerca de 320 paiavras).
A mera transcrigao de frases do texto implicara uma pontuagao de 0 (zero) pontos.

A nédo manifestagdo do conhecimento da obra implicara uma pontuagéo de 0 (zero) pontos.
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O MESTRE, Santo Agostinho

TEXTO

AGOSTINHO - Proclamam acaso os professores que se aprenda e fixe o que eles
pensam, € ndo as doutrinas mesmas, que ¢les julgam comunicar falando? Pois quem sera
tdo estultamente curioso que mande o seu filho & escola, para que ele aprenda o que o
professor pensa? Ora depois de terem [os professores] explicado por palavras todas essas
doutrinas, que declaram ensinar, incluindo a da virtude e a da sapiéncia, entio aqueles que
sdo chamados discipulos consideram consigo mesmos se se disseram coisas verdadeiras,
e fazem-no contemplando, na medida das préprias forgas, aquela Verdade interior de que
falamos. E entdo que aprendem. Tendo averiguado interiormente que foram ditas coisas
verdadeiras, pronunciam louvores, ignorando que ndo louvam propriamente homens que
ensinam, mas sim ensinados; se € que também esses professores conhecem o que dizem.

Os homens enganam-se, chamando mestres aqueles que o nfo sdo, porque,
geralmente, entre o tempo da locugdo e o do conhecimento, ndo se interpde nenhum
intervalo; e dado que tais homens aprendem interiormente logo depois da insinuagio de
quem fala, julgam ter aprendido do exterior, por meio daquele que insinuou.

Sobre toda a utilidade das palavras, que, se bem se considerar, ndo € pequena,
indagaremos noutra altura, se Deus permitir. Por agora, adverti-te de que nio lhes
devemos atribuir mais importancia do que € justo, de maneira a nio acreditarmos apenas,
mas comeg¢armos também a entender com quanta verdade foi escrito, e com autoridade
divina: «ndo chamemos mestre a ninguém na terra, pois que o Unico Mestre de todos nds
esta nos Céus» (Mateus 23, 8-10). O qué quer dizer «nos Céus» Ele proprio o ensinara,
Ele que também pelos homens, por meio de sinais e de fora, nos incita a que nos voltemos
para Ele no nosso interior, para sermos ensinados.

In Opusculos Selectos da Filosofia Medieval, Braga,
Faculdade de Filosofia, 1991, pp. 121-122

QUESTOES
1. Explique, partindo do texto, em que consiste «aprender».
2. Justifique, com base no texto, a afirmag&o: «o unico Mestre de todos nds esta nos Céus».

3. Esclarega a importancia deste extracto no contexto da respectiva obra.

V.S.F.F.
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PROSLOGION, Santo Anselmo

TEXTO

Encontraste, minha alma, o que buscavas? Buscavas Deus e encontraste que ele é
uma certa realidade suprema entre todas as outras, melhor do que a qual nada se pode
pensar; ¢ que essa realidade é a mesma vida, luz, sabedoria, bondade, eterna bem-
-aventuranga e bem-aventurada eternidade; e que estd em toda a parte e sempre.
Porque, se no encontraste o teu Deus, como é que ele ¢ isso que tu encontraste e
inteleccionaste, com tio certa verdade e tdo verdadeira certeza? Se, porém, o
enconfraste, porque ndo tens presente aos teus sentidos o que encontraste? Porque nio
te sente presente a minha alma, Senhor meu Deus, se te encontrou? Porventura nio
encontrou aquele que ela descobriu ser a luz e a verdade? Ou pdde de algum modo
entender alguma coisa de ti, a ndo ser pela tua luz e pela tua verdade? Se, portanto,
viu a luz e a verdade, viu-te a ti; se ndo te viu, ndo viu a luz nem a verdade. Acaso o
que viu ¢ a verdade € a luz, e apesar disso ainda nfo te viu, porque te viu apenas de
algum modo, mas ndo te viu tal como és?

Senhor meu Deus, que me formaste e reformaste, diz 3 minha alma anelante que
coisa ¢és mais, para além do que ela viu, para ela ver claramente o que deseja. Ela fixa-
-se para ver mais e nada vé para além do que viu, a ndo ser trevas; ou antes, nio vé
trevas, que nenhumas ha em ti, mas vé que ndo pode ver mais, por causa das suas
proprias trevas.

Porque sucede isto, Senhor? Porque sucede? Entenebrece-se a vista da alma por
enfermidade sua, ou ¢ ofuscada pelo teu fulgor? Por certo, ela entenebrece-se em si e
¢ ofuscada por ti. Sim, ¢ obscurecida pela sua pequenez e afogada pela tua imensidade.

In Opusculos Selectos da Filosofia Medieval, Braga,
Faculdade de Filosofia, 1991, pp. 151-152

QUESTOES
1. Esclarega, com base no texto, 0 modo como o autor alcanga o conhecimento da natureza divina.
2. Explique, recorrendo ao texto, a seguinte afirmagao: a minha alma «vé que no pode ver mais».

3. Esclarega a importancia deste extracto no contexto da respectiva obra.
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O SER E A ESSENCIA, Sao Tomas de Aquino

TEXTO

Uma vez esclarecido o que se significa pelo termo de esséncia nas substancias
corporais, deve considerar-se qual a sua condi¢do relativamente a pluridigdo [que ¢
propria] do género, espécie e discrime [diferenga especifica]. Ora aquilo que é objecto
de pluridigio, como género, ou espécie ou discrime, ¢ inditado [isto é, atribuido como
predicado] de uma realidade singular e determinada. Torna-se por isso impossivel que
o constitutivo universal do género ou da espécie corresponda a esséncia enquanto esta
¢ significada como parte, por exemplo, pelo termo de hominidade ou animalidade. E
assim diz Avicena que a racionalidade ndo é discrime, mas principio de discrime; e,
pela mesma razdo, a hominidade nfo € espécie, nem a animalidade género.

De maneira semelhante, nio se pode dizer que o constitutivo do género ou da
espécie convenha a esséncia enquanto é uma realidade existente fora das coisas
singulares, como afirmavam os platonicos, pois dessa maneira o género € a espécie
ndo poderiam ser inditados do unissingular [isto é, de um ser individual]. De facto,
nio se pode dizer que Socrates seja uma coisa que estd separada dele; por sua vez,
essa coisa separada de nada aproveitaria ao conhecimento deste unissingular. Resta
pois que o constitutivo do género ou da espécie convenha a esséncia, enquanto [esta]
¢ significada a maneira de todo, como [o €] pelo termo de homem ou animal, enquanto
implicita e indistintamente contém tudo o que esta no unissingular.

A natureza ou esséncia assim compreendida pode ser considerada de dois modos:
do primeiro modo, [considera-se] segundo a sua nogdo propria, que € a consideragdo
absoluta da mesma. [Considerada] deste modo, nada é verdadeiro sobre ela sendo o
que lhe corresponde enquanto tal; e assim, qualquer outra coisa que se lhe atribui é
falsa atribui¢fo. Por exemplo, ao homem, por isso que é homem, quadra-lhe [ser]
racional, animal e outros predicados que entram na sua defini¢@o; mas ser branco ou
negro, ou qualquer coisa semelhante que nio é da nogdo de hominidade, ndo quadra
ao homem por isso que ¢ homem. (...)

Do segundo modo, [essa natureza ou esséncia] considera-se segundo a existéncia
que tem neste ou naquele unissingular. Neste caso, pode inditar-se acidentalmente dela
alguma coisa, em razdo do substante [isto €, a realidade a que adere] em que se
encontra. E assim que se diz que o homem é branco, porque Sécrates é branco, embora
1sso ndo pertenga a0 homem por ser homem.

In Opisculos Selectos da Filosofia Medieval, Braga,
Faculdade de Filosofia, 1991, pp. 216-218

QUESTOES

1. Esclarega, com base no texto, em que sentido a nogdo de género ou a de espécie convém a
esséncia.

2. Explique, partindo do texto, a diferenga entre os dois modos de considerar a esséncia significada
como um todo.

3. Esclarega a importancia deste extracto no contexto da respectiva obra.

V.S.F.F.
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REDUGAO DAS CIENCIAS A TEOLOGIA, Sao Boaventura

TEXTO

5. A quarta luz, que ilumina acerca da verdade sobrenatural, ¢ a luz da Sagrada
Escritura, a qual por isso se chama superior, porque conduz a objectivos superiores,
manifestando o que estd para além da razio, e também porque descende «do Pai das
luzesy, ndo por investigagdo humana, mas por investigagdo divina. Esta luz, ainda que
una segundo a inteligéncia literal, é, ndo obstante, triplice segundo o sentido mistico e
espiritual. Porquanto, em todos os livros da Sagrada Escritura, além do sentido literal,
que as palavras exprimem externamente, é possivel conceber-se um triplice sentido
espiritual, a saber, o alegdrico, pelo qual se nos ensina o que se deve crer a respeito da
Divindade e Humanidade de Cristo; o moral, pelo qual se nos ensina como se deve
viver; o anagdgico, pelo qual se nos ensina como se deve aderir a Deus. Daqui se infere
que toda a Sagrada Escritura ensina estas trés coisas: a geragdo eterna e a incarnagio
de Cristo, a norma de viver e a unifio de Deus e da alma. A primeira diz respeito a ¢,
a segunda aos costumes, a terceira ao fim de ambas. Sobre a primeira deve concentrar-
-se 0 estudo dos doutores, sobre a segunda o estudo dos pregadores, sobre a terceira o
estudo dos contemplativos.

Coimbra, Atlantida, 1970, pp. 27-28

QUESTOES

1. Esclarega, com base no texto, em que medida a quarta luz é uma luz superior.

2. Explicite, partindo do texto, o triplice sentido espiritual da Sagrada Escritura.

3. Esclarega a importancia deste extracto no contexto da respectiva obra.
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PRINCIPIOS DA FILOSOFIA, R. Descartes

TEXTO

39 — Que a liberdade da nossa vontade se conhece sem prova, apenas pela experiéncia
que dela temos

Torna-se, alids, tdo evidente que possuimos uma vontade livre, a qual, quando bem lhe
parece, pode, ou ndo, dar o seu consentimento, que isso pode ser considerado como nogdo
comum entre as mais comuns nogdes. Temos disso prova bem clara: porque, a0 mesmo tempo
que duvidamos de tudo, sendo-nos possivel até supor que o criador empregasse o seu poder a
enganar-nos, apercebemos em nds tio grande liberdade, que nos podiamos impedir de crer
naquilo que ainda nio conheciamos perfeitamente bem. Ora o que observamos distintamente,
e de que ndo podemos duvidar, durante tio geral suspensdo, ¢ tio certo como qualquer outra
coisa que alguma vez pudéssemos conhecer.

40 — Que sabemos também muito certamente que Deus ordenou previamente todas as
coisas

Todavia, pelo que nos foi dado até agora conhecer acerca de Deus, é-nos licito asseverar
que o seu poder € tamanho que, s6 em pensar que seriamos alguma vez capazes de realizar
algo que ele ndo houvesse ordenado anteriormente, cometeriamos crime grave. E ¢€ natural que
nos embaragdssemos em extremas dificuldades, se empreendéssemos por de acordo a liberdade
da nossa vontade com as suas ordens, € se procurissemos compreender, 0 mesmo & dizer
abarcar € como que limitar, com o nosso entendimento, toda a extensio do nosso livre-arbitrio
¢ a ordem da Providéncia eterna.

41 — Como se pode pér de acordo a nossa liberdade com a pré-ordenagio divina

Ja ndo teremos dificuldade em desembaragarmo-nos, se fixarmos que o pensamento ¢
finito e que o poder absoluto de Deus ¢ infinito, 0 que nos permite dele afirmar que, ndo so
conheceu de toda a eternidade o que é ou pode ser, mas que ¢ o seu juiz. Por isso também
temos inteligéncia suficiente para conhecer clara e distintamente que tal poder estd em Deus,
mas n3o a temos suficiente para compreender a sua extensio de tal modo que possamos saber
como permite que as ac¢des dos homens sejam inteiramente livres e indeterminadas. E que,
por outro lado, estamos de tal modo seguros da liberdade € da indiferenca que em nés existe,
que nada ha que conhegamos mais claramente: de forma que o poder absoluto de Deus nio
deve impedir-nos de crer nela. Porque farfamos mal ao duvidar daquilo que observamos
interiormente € que sabemos por experiéncia estar em nés, por nio compreendermos uma outra
coisa que sabemos ser de sua natureza incompreensivel.

Lisboa, Guimar&es Editores, 1989, pp. 83-84

QUESTOES
1. Esclarega, partindo do texto, o modo como o autor fundamenta a liberdade da vontade.
2. Explique a posigédo do autor relativamente ao problema central do texto.

3. Esclarega a importancia deste extracto no contexto da respectiva obra.
V.S.F.F.
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CARTA SOBRE A TOLERANCIA, J. Locke

TEXTO

(...) suponhamos que ha em Constantinopla duas igrejas, a dos Remonstrantes e a
dos Anti-remonstrantes. Dir-se-4 que uma das duas possui o direito de punir os
membros da igreja dissidente - porque tém diferentes dogmas e ritos —, de os despojar
da sua liberdade e bens (o que vemos fazer noutros locais), ou de os castigar com o
exilio ou com a pena capital? Entretanto, o turco mantém-se calado e trocista, enquanto
os cristdos perseguem e torturam cruelmente os cristdos. Se uma destas igrejas tem
verdadeiramente o poder de perseguir a outra, pergunto entdo: qual das duas, e com que
direito? Sem divida alguma, responder-nos-do: a ortodoxa, em relagdo a que se engana
ou a herética. Eis o uso de grandes e especiosas palavras que nada dizem. Qualquer
igreja € ortodoxa para si propria, errada ou herética para as outras; cada qual julga que
aquilo em que acredita é verdadeiro e condena como um erro o que dela difere. E por
1sso que, quando se trata da verdade dos dogmas ou da norma do culto, a disputa é igual
de parte a parte e nenhuma sentenga pode ser emitida por algum juiz, nem em
Constantinopla, nem em toda a terra. A decisdo sobre tal questio pertence unicamente
ao juiz supremo de todos os homens, € so a ele compete castigar os que erram. Pensem,
entretanto, na gravidade do seu pecado os que acrescentam a injusti¢a, se ndo ao erro,
pelo menos ao orgulho, ao perseguirem temerariamente € com insoléncia os servos de
um outro senhor, que ndo dependem deles.

Se ao menos fosse possivel estabelecer qual das igrejas em desacordo tem uma
opinido correcta sobre a religido, nem por isso aumentaria o poder da igreja ortodoxa
de espoliar as outras; ndo ha jurisdi¢do eclesidstica para os assuntos terrestres, € o ferro
e o fogo ndo sdo instrumentos adequados para combater os erros e instruir ou converter
os espiritos dos homens. Admiti, contudo, que o magistrado civil favorece uma das
igrejas e lhe quer oferecer a sua espada, a fim de poder, com a sua anuéncia, castigar
os heterodoxos da maneira que quiser. Mas quem afirmara que o direito de uma igreja
cristd sobre os seus irmfos lhe podera advir de um imperador turco? Um infiel, que
ndo pode castigar cristdos pelos dogmas da sua fé, ndo pode transferir para uma
sociedade cristd esta autoridade; ndo pode conceder um direito que ndo tem. A situagdo
¢ idéntica num reino cristdo. O poder civil € 0 mesmo em toda a parte e ndo pode
conferir uma autoridade eclesiastica maior a um principe cristdo do que a pode conferir
a um principe pagdo, isto €, ndo pode conferir nenhuma.

Lisboa, Edigdes 70, 1976, pp. 98-99

QUESTOES
1. Explique, com base no texto, porque deve existir tolerdncia mutua entre igrejas.
2. Explicite, partindo do texto, a razdo pela qual o magistrado n&o pode ser juiz nas disputas entre igrejas.

3. Esclarega a importancia deste extracto no contexto da respectiva obra.
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DISCURSO DE METAFISICA, G. W. Leibniz

TEXTO

6 — Deus nada faz fora de ordem, e nem sequer é possivel simular
acontecimentos que nio sejam regulares.

As vontades ou acgdes de Deus dividem-se habitualmente em ordinarias e
extraordindrias. Mas € bom considerar que Deus nada faz fora de ordem. Assim, o que
se considera extraordinario é-o apenas em relagdo a alguma ordem particular
estabelecida entre as criaturas. Pois, quanto & ordem universal, tudo estd em
conformidade com ela. O que ¢ de tal forma verdadeiro que ndo s6 nada acontece no
mundo que seja absolutamente irregular, mas nada de semelhante se poderia sequer
fingir. Suponhamos, por exemplo, que alguém marca, ao acaso, uma quantidade de
pontos sobre o papel, como fazem os que exercem a ridicula arte da geomancia; digo
que ¢ possivel encontrar uma linha geométrica cuja nogio seja constante e uniforme
segundo uma certa regra, de tal modo que esta linha passe por todos os pontos € na
mesma ordem em que a mio os marcara. E se alguém tragasse uma linha continua que
fosse ora recta, ora circulo, e ainda de uma outra natureza, é possivel encontrar uma
nogdo, regra ou equagdo comum a todos os pontos dessa linha, em virtude da qual
estas mudangas devem acontecer. E ndo hé, por exemplo, rosto algum cujo contorno
ndo faga parte de uma linha geométrica e nio possa ser delineado de uma s6 vez,
mediante um certo movimento controlado. Mas, quando uma regra ¢ muito complexa,
o que lhe € conforme considera-se muito irregular. Assim, pode dizer-se que, de
qualquer maneira que Deus tivesse criado o mundo, seria sempre regular ¢ dentro de
certa ordem geral. Mas Deus escotheu o que € mais perfeito, quer dizer, o que é mais
simples em hipéteses €, a0 mesmo tempo, mais rico em fenémenos, como o poderia
ser uma linha geométrica cuja construgdo fosse facil e cujas propriedades e efeitos
fossem muito admiraveis e de grande extensdo. Sirvo-me destas comparagdes para
esbogar alguma imperfeita semelhanga da sabedoria divina e dizer algo que possa, ao
menos, elevar o nosso espirito a conceber de algum modo o que ndo se saberia
exprimir suficientemente. Mas ndo pretendo, de forma alguma, explicar com isso o
grande mistério de que depende todo o universo.

Lisboa, Edigdes 70, 1995, pp. 20-21

QUESTOES
1. Justifique a seguinte afirmagao do texto: «Deus nada faz fora de ordemp.
2. Explicite o que significa afirmar que «Deus escolheu 0 que é mais perfeito».

3. Esclarega a importancia deste extracto no contexto da respectiva obra.

V.S.F.F.
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FUNDAMENTAGAO DA METAFISICA DOS COSTUMES, I. Kant

TEXTO

Uma acg¢do praticada por dever tem o seu valor moral, nfio no propdsito que
com ela se quer atingir, mas na maxima que a determina; ndo depende, portanto, da
realidade do objecto da acgdo, mas somente do principio do querer segundo o qual
a ac¢do, abstraindo de todos os objectos da faculdade de desejar, foi praticada. Que
0s propdsitos que possamos ter ao praticar certas acgdes e os seus efeitos, como fins
e mobiles da vontade, nio podem dar as ac¢des nenhum valor incondicionado,
nenhum valor moral, resulta claramente do que fica atrds. Em que € que reside pois
este valor, se ele se ndo encontra na vontade considerada em relagdo com o efeito
esperado dessas acg¢des? Nao pode residir em mais parte alguma sendo no principio
da vontade, abstraindo dos fins que possam ser realizados por uma tal ac¢do; pois
que a vontade estd colocada entre o seu principio a priori, que é formal, e o seu
mobil a posteriori, que é material, por assim dizer numa encruzilhada; e, uma vez
que ela tem de ser determinada por qualquer coisa, terd de ser determinada pelo
principio formal do querer em geral quando a acg8o seja praticada por dever, pois
lhe foi tirado todo o principio material.

Lisboa, Edigdes 70, 1995, p. 30

QUESTOES
1. Explique, partindo do texto, a distingdo entre matéria e forma da acgao.
2. Esclarega, tendo em conta o texto, em que consiste o valor moral da acgéo praticada por dever.

3. Esclarega a importancia deste extracto no contexto da respectiva obra.
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GRUPO 1I

— Seleccione apenas uma das obras que |lhe sdo propostas e desenvolva o tema anexo.
— Apresente um plano organizador.
- A néo identificagdo do tema e da obra implicara uma pontuagdo de 0 (zero) pontos.

— A opg¢do por um par obra-tema diferente dos que s&o apresentados na prova implicara
uma pontuag¢do de 0 (zero) pontos.

— Na sua resposta deverd utilizar aproximadamente 80 linhas (cerca de 640 palavras).

OBRAS TEMAS

DA NATUREZA, Parmeénides......c..cocevrvrrecrecioieriecresioresseineseenens Verdade e opinido
GORGIAS, PlatBo.........c.cooveveereeiereeeeeereceeeeesrse e eresesesesenaenn Filésofos, oradores e politica
FEDON, PlAtA0 ........oueeieeeeeeeeeeeeeee e eveeeeste s eessts st ssssesese e sssssenas A concepgéo platénica de alma
CATEGORIAS, AriStOteles .......ooooevieeeeeeeeeeeeee e enns Estatuto ontoldgico do individuo
INTRODUCAO A HISTORIA DA FILOSOFIA, G. W. F. Hegel ..... Filosofia e filosofias
TENDENCIAS GERAIS DA FILOSOFIA NA SEGUNDA

METADE DO SECULO XIX, Antero de Quental................... Filosofia e ciéncia
A ORIGEM DA TRAGEDIA, F. Nietzsche........cccccvuvrvererurrerennnnn. A natureza do socratismo
DA CERTEZA, L. Wittgenstein ........cccoooeiereeeeee e Duvida e certeza
ELOGIO DA FILOSOFIA, M. Merleau-Ponty........c.cccevevernvennns Filosofia e acgdo
OS PROBLEMAS DA FILOSOFIA, B. Russell........c..ccceveeuennenne Principios a priori e experiéncia

PROBLEMATICA DA SAUDADE & ELEMENTOS
CONSTITUTIVOS DA CONSCIENCIA SAUDOSA

Joaquim de CarvalNo.......ccovireeve e Saudade e finitude
SOBRE A ESSENCIA DA VERDADE, M. Heidegger................. Verdade e errancia
TEORIA DA INTERPRETACAOQ, P. RiCOBUS .....cceeverncreeennnen. Linguagem e realidade

FIM

V.S.F.F.
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COTAGOES

GRUPO I
1 € 2 (2 X 25 PONLOS).eueiiiiiiiiiie i 50 pontos
B e (1 x 70 PONOS)... v 70 pontos
GRUPO 11
................................................................... (1 x 80 pontos).........cccevvciviviie i 80 pontos
TOTAL e 200 pontos
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